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Prologul ce deschide Evanghelia lui Ioan este poetic, bogat si complicat din punct de
vedere teologic, ca atare insufland textului un simbolism si un imaginar de-asemenea
bogate. Declaratia ,La inceput era Cuvantul... in El era viata si viata era lumina
oamenilor. Lumina lumineaza in intuneric si intunericul nu a cuprins-o” (Ioan 1:1-5)
capatd o dublad continuitate de partea intentiei auctoriale. In primul rand, asocierea
Cuvantului (Iisus Hristos) cu lumina dateaza inca din Geneza 1 si, ca atare, constituie o
legatura textuala intre Scripturile Ebraice si ce va fi devenit noul corpus emergent al
Noului Testament'. In plus, declaratia ca in Cuvant erau ,viata si ca viata era lumina
oamenilor” constituie la randu-i o legatura intre lumea transcendenta si universul
fenomenologic - prin urmare legand viata autentica sau inflorirea de transcendenta, prin
incarnarea lui Iisus Hristos®.

Inceputul Evangheliei lui Ioan s-a vrut in mod constient a se asemui creatiei descrise in
Geneza 1 si sa stabileasca ceea ce exegetul biblic Andreas Kostenberger numeste
,legatura canonica intre primele cuvinte ale Scripturii Ebraice si Evanghelia lui Ioan”’.
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Aceasta legatura are doua teluri: in primul rand, sa fixeze continuitatea si mostenirea
crestine in traditia iudaica, indeosebi prin continuitate Scripturala si mostenire; in al
doilea rand, sa stabileasca Logos-ul ca sursa a luminii si vietii din care lumea va arde
radios, aidoma cum Dumnezeu inflacareaza creaturile fara ca acestea sa fie consumate
de foc. Prin urmare, autorul are o dubla agenda care reflecta prin ea insasi dualismul
implicit din Evanghelia lui Ioan.*

Paralela cea mai evidenta dintre Ioan si Geneza este aceea ca Ioan citeaza faimosul
inceput al Genezei, ,La inceput...” (Geneza. 1:1, Ioan 1:1). Tot asa, identificarea Logos-
ului cu mijloacele creatoare se asemuie cu naratiunea din Geneza in care creatia provine
din proclamarea cuvantului lui Dumnezeu®, ,si a zis Dumnezeu: «Sa fie lumina! » Si a
fost lumina.” (Geneza, 1:3). In acelasi timp, nu doar ca se constituie o legatura intre
discursul creatiei al lui Dumnezeu in Geneza si Logos-ul din inceputul Evangheliei lui
Ioan®, ci primul act al crearii/discursului, ,Sa fie lumina!”, este si el egalat, in mod
intentionat, cu identificarea Logosului cu ,lumina oamenilor”. Primul act al creatiei este
identificat cu lumina in Geneza iar Ioan identifica apoi lumina cu Logos-ul (anume,
Hristos). Mai mult, din moment ce lumina este primul act al creatiei in ambele naratiuni,
cel din urma este si lumina care biruie intunericul abisului prin care lumina devine
singura revelare a creatiei ce admite aparitia vietii. (Geneza 1:2-4, Ioan 1:2-5).

Frederick Bruce, observand aceasta similaritate, scrie: ,In prima creatie, «intuneric era
deasupra adancului» (Geneza 1:2), pana ce Dumnezeu a adus lumina in fiinta, pentru ca
noua creatie (in care Cuvantul este agentul lui Dumnezeu tot atat de efectiv ca in cea
precendenta) implica alungarea intunericului spiritual de catre lumina care straluceste

»7 Mai mult, dupa cum scrie Mary Coloe, , Cititorului ii este amintita imediat

in Cuvant.
naratiunea creatiei din Geneza 1. O citire atenta a Prologului va vadi ca versurile
introductive ale Prologului lui Ioan sunt modelate dupa primul capitol al Genezei”?. De la
inceputul Evangheliei lui Ioan se observa pretentia continuitatii dintre Geneza si
lucrarea autorului si, in particular, pretentia identitatii lui Iisus cu lumina creatiei care

da viata si ordine lumii.

Intentia instituirii acelei ,legaturi canonice” intre cartea Genezei si Evnaghelia lui loan
trebuie sa exprime continuitatea intre si mostenirea de catre nou-fondatele comunitati
crestine a traditiei evreice. Continuitatea dintre Biblia Ebraica si literatura crestina
emergenta este in mod vadit un tel al autorului Evangheliei. Acestea fiind spuse,
pretentia mai proeminenta a continuitatii ridicata in prologul lui Ioan este aceea ca nu
este vorba de un Dumnezeu al luminii distant, care ocazioneaza viata in lume, ci un
Dumnezeu activ si participant care in cele din urma ,se va incarna” si trai printre
oameni. Aceasta pretentie este mai pertinenta, desi continuitatea pretinsa de Ioan in
relatie cu Scripturile Ebraice nu poate fi trecuta cu vederea ori subestimata. In fapt,
aceasta dubla continuitate este esentiala pentru Ioan caci ,Cuvantul incarnat” este
presupus a fi fost iudeul Mesia.



Si totusi, continuitatea cu-atat mai radicala stabilita de Ioan este aceea ca Logos-ul nu
este numai lumina lumii si lumina creatiei, ci viata insasi a oamenilor. In aceasta
afirmatie din Ioan nu este niciun hiat intre taramurile fenomenologic, respectiv
transcendental, ci, mai degraba, cele doua au fost relationate, dar in mod particular
asigurate oamenilor. Pretentia ca Logos-ul este lumina si viata oamenilor (ton anthropon
in greaca; Ioan 1:4) conduce ultimativ la concluzia ca viata Logos-ului este exclusiva
fiintelor umane ce poseda lumina ratiunii. In acest sens, continuitatea dintre taramurile
fenomenologic si transcendental este atribuita mintii umane sau ratiunii, caci Dumnezeu
este Ratiunea iar Ratiunea este Dumnezeu (Ioan 1:1), iar ratiunea umana poate fi unita
cu Ratiunea Divina, care este lumina ce da viatd oamenilor®’ (Ioan 1:4). Acestea conduc
la emfaza din intreg parcursul textului lui Ioan asupra credintei drepte, care trebuie sa
fie ceva rezonabil ce ,risipeste intunericul opiniei false”".

Faptul ca lumina si viata emana din Dumnezeu Tatal este inca o afirmatie importanta din
inceputul Evangheliei lui Ioan. In timp ce Geneza implicd un Dumnezeu creator care da
viata, Ioan este mult mai putin ambiguu privitor la locul unde viata ar putea fi gasita in
deplinatatea ei, prin faptul ca leaga viata direct de Dumnezeu Tatal si de locuirea
telurica a lui Dumnezeu prin incarnare. In cele din urma, Logos-ul este cu Dumnezeu, si
este Dumnezeu, ceea ce este de asemenea lumina si viata oamenilor. Ca atare, viata nu
este posibila - cel putin nu ,viata adevarata” - fara a se atasa de lumina Logos-ului Divin
din care creatia si viata Insasi au emanat."!

In tot cazul, din moment ce actul creatiei - din care umanitatea a emers - a venit din
gura Logos-ului, germenii vietii sunt prezenti in toti oamenii'’. Viata adevéarata, atunci,
ca maturizare intru si uniune cu Logos-ul, este a trai in acord cu lumina Logos-ului (kata
logon), lumina care aduce oamenii la plenitudinea vietii. Cu alte cuvinte, viata este
gasita prin uniunea cu Mintea Divina care a insamantat mintea oamenilor, iar semintele
sunt cele ce ne permit sa cunoastem lumina intelepciunii'’. Aceasta implica faptul ca
viata este gasita doar prin Logos (lisus) si ca viata poate fi luata in posesie daca este
traita in acord cu Logosul (care, din nou, se aplica doar oamenilor prin dispozitia greaca:
ton anthropon). Mai mult, principiul vietii gasit in si alaturi de Logos ajuta si intelegerii
faptului ca ,a cunoaste” ori ,a ajunge sa cunosti” sunt o tema majora in Evanghelia lui
loan.

Locul unde lumina si viata sunt gasite este in mod decisiv extra-mundan; dupa cum lisus
ii spune lui Pontiu Pilat spre sfarsitul Evangheliei lui Ioan: ,imparatia mea nu este din
lumea aceasta” (Ioan 18:36). Acest fapt este deja implicat in prolog, unde lumina si viata
trec gratios din taramul transcendentului in cel fenomenologic, iar nu invers. Nu exista
viata in afara Logos-ului caci ,intru El era viata si viata era lumina oamenilor” (Ioan
1:4). Pe aceasta cale, Ioan stabileste o continuitate si intre taramul creatiei si cel al
Creatorului, In masura in care omenirea are abilitatea de a locui in aceasta lumina de
aceeasi maniera in care Logosul a locuit cu umanitatea cand s-a incarnat. Legatura care



este stabilita se sustine prin pogorarea Logos-ului spre a aduce lumina si viata in lume -
aceasta anticipeaza ceea ce Ioan va pretinde, anume ca viata este adusa doar de lisus
(Ioan 14:6) caci Iisus este Logos-ul etern care a adus viata in fiinta si este totodata si
sursa din care viata Incepe si se termina'®.

Aceasta este enigma Evangheliei lui Ioan si, ca atare, nu este surprinzator faptul ca
vedem vestigii ale acestei teme fiind deja anuntate la inceputul prologului. Prologul
deserveste nu numai ca piatra de temelie a restului lucrarii, ci este si locul in care sunt
regasite premisele temelor ulterioare - anume, Logos-ul ca lumina si viata oamenilor.
Intrebarea imediata este: cui au fost oferite lumina si viata, tuturor sau catorva? Daca
toata creatia origineaza in Logos, si daca urmarim logica Evangheliei lui Ioan, anume
logica logos spermatikos'’, concluzia logica este aceea ca toti oamenii poseda samanta
luminii divine prin care sa se acorde Logos-ului. De aceea, Logosul este viata oamenilor,
ton anthropon, caci oamenii impartasesc semintele naturii'®. Aceasta concluzie este
necesara sub unghi logic, caci daca creatia si viata au emanat din Logos, viata trebuie sa
contina semintele care trebuiesc ,trezite” sau nutrite de lumina spre a risipi intunericul.

In cele din urma, pretentia ca viata insasi origineaza doar in Logos este legatura pe care
autorul Evangheliei lui Ioan o foloseste spre a prezenta o deitate salutara. Caci doar prin
el viata este adevarata. Intr-un sens specific, nu existd un dualism al separatiei in
metafizica lui Ioan, ci o sinteza compozita in care taramurile fenomenologic si
transcendental sunt unite prin Logos, iar samanta divina in oameni'’. Nu doar ca viata se
pogoara din ceruri - concept care se intoarce la principiul iudaic min hashamayim -, dar
viata de dedesubt poseda germenul vietii care se ridica la lumina odata ce acesta este
iluminat (iar acea iluminare se intampla, in Evanghelia lui Ioan, cand Cuvantul s-a
intrupat).

O intrebare aditionala poate fi, totusi, ridicata privitor la natura vietii - este ea in
intregime intelectuala sau primeste ea si Erosul, dorinta? Viata vine din gura lui
Dumnezeu, a carui fire este suspendata intre o erotica ezoterica si o erotica explicita,
asa ca devine aparenta o duplicitate a intelesurilor vietii si luminii. Iubirea lui Dumnezeu
este cea care a propulsat creatia, care a condus la pogorarea Logos-ului in lume, si a
adus lumii viata. Daca lucrurile sunt astfel, atunci situarea autentica a vietii este intr-o
locuire dubla a implicatiilor rationale care decurg din faptul ca lumina si viata
origineaza numai si numai in Logos, cat si a implicatiilor erotice adiacente subtilitatii si
profunzimii iubirii care creeaza si pune lumina si viata in lume prin gura Logos-ului.

Toate acestea sunt inchegate in doctrina creatio ex amore Dei si imago Dei. Caci daca
oamenii sunt imagini ale lui Dumnezeu, iar Dumnezeu singur a expirat intru umanitate
respiratia - sau lumina - vietii, atunci viata umana poate sa se desavarseasca doar in
maniera in care Evanghelia lui Ioan sugereaza, anume fiind in uniune cu Dumnezeu. A
cauta ,viata” sau ,lumina” in orice altceva decat Dumnezeu ar insemna imbratisarea



unui ,idol fals”. Portretul vietii formulat de Ioan nu este unul al purei pogorari de sus in
jos, ci unul mai degraba unitiv si circular, in masura in care viata a venit din Ceruri, dar
viata de pe pamant se inalta deopotriva catre Ceruri, astfel completand ciclul vietii.
Viata este a Cerurilor, trimisa de acolo si-avand ca tel sa se intoarca, astfel completand
ciclul vietii.

Prologul lui Ioan este poetic, fascinant si indestulat cu aluzii si imagistica ce sunt menite
sa stabileasca o tema a dublei continuitati, tema ce permeaza intreaga Evanghelie. In
primul rand, autorul Evangheliei lui Ioan stabileste limpede si de la capul locului o
legatura a lucrarii sale cu Scripturile Biblice, in particular cartea Genezei. In al doilea
rand, din acest punct de vedere, autorul Evangheliei afirma ca originea caii catre viata si
lumina este Dumnezeu, iar aceasta cale poate fi gasita doar in El. Ca atare, viata de pe
pamant nu este lipsita de prezenta divina, ci Dumnezeu este prezent in aceasta.

In stabilirea fundamentului, autorul Evangheliei lui Ioan anticipeaza temele care
preocupa restul lucrarii - cel mai important fiind Logos-ul incarnat, care este lumina si
viata oamenilor: ,intru El era viata si viata era lumina oamenilor. Si lumina lumineaza in
intuneric si intunericul nu a cuprins-o.” (Ioan, 1:4-5). Caci Logos-ul incarnat, Iisus, este
viata care a fost data tuturor si care ii cheama pe toti sa risipeasca intunericul si sa
accepte viata pe care-o pot gasi prin el. Trebuie recunoscuta importanta pretentiilor
ridicate in prolog spre a intelege bogatia semnelor, simbolismului si imagisticii, precum
si alte aluzii, care se regaseste in Evanghelie, indeobste in prima parte a ei, parte care-a
fost numita , Cartea Semnelor.”
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